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Este texto pretende expor uma negatividade inerente a comunicag¢do. O negativo é uma figura de pensamento e uma estrutura légica capaz
de exibir aspectos misticos, existenciais, éticos e estéticos da experiéncia comunicacional. Tais caracteristicas subvertem os modelos de
comunica¢do baseados na intencionalidade do ato comunicacional (esquema sujeito-objeto) e na diferenga como algo a ser suprimido pela
comunicagdo (o seu telos). Sob uma perspectiva epistemolégica, este trabalho ndo questiona qual o objeto da comunica¢do, mas faz da ideia
de comunicagao o seu préprio objeto.

Palavras-chave: Filosofia da Comunicagao; Georges Bataille; negatividade.

Resumen: Este articulo pretende exponer una negatividad inherente a la comunicacién. Lo negativo es una figura del pensamiento y una
estructura légica capaz de mostrar aspectos misticos, existenciales, éticos y estéticos de la experiencia comunicacional. Tales caracteristicas
subvierten los modelos de comunicacién basados en la intencionalidad del acto de comunicacién (esquema sujeto-objeto) y en la diferencia
como algo que debe ser suprimido por la comunicacion (su telos). Desde un punto de vista epistemoldgico, este trabajo no cuestiona cudl podria
ser el objeto de comunicacién, sino que hace del concepto de comunicacion su propio objeto de investigacion.

Palabras clave: Filosofia della Comunicacién; Georges Bataille; negatividad.

Abstract: This paper exposes an inherent negativity of communication. The negative is a figure of thought and a logical structure capable of
showing mystical, existential, ethical and aesthetic aspects of communicational experience. Such features subvert communication models based
on the intentionality of the communication act (subject-object scheme) and on difference as something to be suppressed by communication (its
telos). From an epistemological point of view, this work does not question what the object of communication could be, but makes communication
concept its own object of inquiry.
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Quando eu falo a palavra Futuro,

a primeira silaba jd pertence ao passado.
Quando eu falo a palavra Siléncio,o destruo.
Quando eu falo a palavra Nada,

crio algo que nenhum ndo-ser comporta.
Wistawa Szymborska

polonesa Wistawa Szymborska, revela um paradoxo

O poema “As trés palavras mais estranhas”, da escritora

incontorndvel: no momento em que futuro, siléncio e nada sao
pronunciados, eles provocam um curto-circuito, uma espécie de
double bind, jd que acidentalmente negam em sua performance
o sentido pretendido. Entre o nomear e a imediata ruina do que
se pretende nomear esta a marca da presen¢a de uma auséncia.
Daquilo que se recolhe no mostrar ou, quiasmaticamente,
mostra-se no recolher. A palavra comunicagao também partilha
deste paradoxo. Ela expressa a vontade de consenso e de
comunhdo, mas tudo aquilo que ja esta completo, que se basta
em si, prescinde de comunicac¢do. Ela é palco de uma incansdvel
batalha contra a incerteza, o siléncio e o ruido, mesmo que eles
sejam sempre a sua foz e a sua nascente. Essa tensao inerente
a comunica¢do estd carregada de questdes existenciais,
misticas?, estéticas e éticas. Tal problematica, naturalmente,
ndo foi ignorada pelo pensamento ocidental, que em diversos
momentos tematizou aquilo que se define neste trabalho como
a negatividade da comunicag¢ao.

Entretanto, a histéria do conceito de comunica¢ao poderia
ser resumida como uma tentativa sistematica de supressao
deste negativo. Quando instadas a uma definigdo, as teorias
comunicacionais oscilam em sua maior parte entre as posi¢oes

1 Particularmente, mistico no sentido em que o filésofo austriaco Ludwig Wittgenstein definiu em seu Tra-
tactus Logicus-Philosophicus (WITTGENSTEIN, 1995, p. 85 [6.522]): “Certamente hd o inexprimivel. Este se
mostra, ele é o mistico”.
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das duas dreas que estabeleceram a comunicagao como um campo de estudos académico: de um lado, a
cibernética e o conceito matematico de comunicagcdao como a selecdo e transmissao de informacdes dentro
de um campo de possibilidades; do outro, a psicossociologia e 0 seu conceito de interacionismo simbdlico que
iguala, por fim, comunica¢ao e intera¢gao. Consequentemente, a comunicagao é hipostasiada em modelos
e esquemas que, como bem descreve o filésofo norte-americano John-Durham Peters (2000), podem ser
reagrupados em duas categorias principais: o modelo da dissemina¢ao e o modelo do didlogo.

Por mais que seja uma palavra recorrente na fala cotidiana, empresarial e académica, os momentos
em que a comunicacdo foi tratada como um conceito pela filosofia — apreendida aqui acima de tudo
como pensamento tedrico — sao pouco explorados no ensino das teorias da comunicagao®. A estrutura
de definicdo mais utilizada é sinonimica, ou seja, comunicagdo como interagdo, como troca (simbdlica),
como transmissao, leitura e processamento (de informagdes), como didlogo, como tradugao etc. Por trds
dessas diversas equivaléncias, dois elementos perduram e emergem como constitutivos da propria ideia de
comunicagao: a intencionalidade (da fonte transmissora, da fonte receptora, da relacdo intersubjetiva etc)
e uma diferenca entre os elementos em comunica¢do (como algo a ser superado pela transmissdo, pela
intera¢ao, pelo didlogo, pelo entendimento, pela assimilagao etc).

A critica a intencionalidade e a diferenga como algo a ser suprimido constitui o eixo central para a
proposta de uma teoria negativa da comunica¢do. Essa critica encontra-se amparada ja nas primeiras
conceituagdes da comunicagao?®, tanto na Antiguidade Classica, quanto nos epistolas de Paulo. No latim,
a palavra grega koivwvia foi traduzida tanto como communicatio, quanto como communio. Nos escritos
paulineos, por exemplo, a Koivwvia é empregada tanto para designar o tomar parte em alguma coisa,
como aquilo que constitui a comunidade®: isto significa que a comunidade é constituida a partir da partilha
em Jesus Cristo e a koivwvia definiria essa capacidade de comunicagao, como um tipo de comunicalidade.
Ou seja, a comunicagao nao é o lugar de uma relagao de submissao de um objeto a um sujeito, mas, ao
contrario, o lugar onde o sujeito perde sua primazia: “Somos irmdos, koinonai, mas em Cristo, quer dizer,
numa alteridade que nos subtrai nossa subjetividade, nossa propriedade subjetiva, para crava-la ao ponto
de ‘sujeito vazio’ do que viemos e para o qual somos chamados” (ESPOSITO, 2003, p. 36-37).

No conceito de comunica¢do — e consequentemente em seu campo semantico (comunidade, comunhdo)
— habita um desafio ético e existencial. Em sua base estd uma insuficiéncia: s6 se existe com. E uma divida
e um dever a um outro que ndo se pode apreender (ndo apenas este outro, mas a prépria demanda).
Ao mesmo tempo, a existéncia s6 é a partir deste com-fronto. Por isso, nao é surpresa que o conceito de
comunicagao tenha emergido como um problema filoséfico a partir da filosofia da existéncia—primeiramente
com o filésofo Sgren Kierkegaard (CATTEPOEL, 1992; KIERKEGAARD, 1980, 1997) e mais tarde com Karl
Jaspers (1973, 1984). As dimensdes ética e existencial/ontoldgica da comunicagdo foram extensivamente

2 Para mais detalhes sobre o ensino das Teorias da Comunicacao no Brasil, ctMARTINO, 2012. Para a abor-
dagem e critica dos aspectos funcionalistas renitentes nas Teorias da Comunicagao, cf. SODRE, 2012. Para
uma critica a falta de depuragdo teérica do termo comunicagdo na academia brasileira, cf. MARCONDES
FILHO, 2010; e ainda o prefacio em MARCONDES FILHO, 2009.

? Para um estudo etimoldgico sobre o conceito de comunicagdo e para um panorama das apropriagdes
deste conceito pela filosofia, Cf. LIESEN, 2015.

& Cf. MORES, 2006 e SEESEMANN, 1933. 31
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desenvolvidas durante o século vinte: de Martin Heidegger (1957) e a sua definicao de Mitsein — cuja
dimensdo comunicacional foi recuperada pelo filésofo francés Jean-Luc Nancy (1988, 2000) —a Emmanuel
Levinas (1998, 2008) e a sua ética instaurada a partir da reflexao sobre uma alteridade radical.

Mais recentemente, pode-se mencionar dois textos importantes para se compreender a necessidade de
revisao do conceito de comunicagdo. O primeiro, Assinatura Acontecimento Contexto, de Jaques Derrida (1991,
p. 341 e ss.), publicado em 1971, ressalta que o conceito de comunica¢ao ndo pode ser negligenciado,
porque ele “abre um campo semantico que precisamente ndo se limita a semantica, a semidtica, ainda
menos a linguistica. Pertence ao campo semantico da palavra comunica¢ao o designar de movimentos nao-
semanticos” (DERRIDA, 1991, p. 349).

O segundo texto, Algo assim como: comunicag¢@o.. sem comunica¢do, foi escrito por Jean-Francois Lyotard
(1991, p. 108 e ss.) e publicado originalmente em 1985. Avancando mais do que Derrida na problematica
comunicacional, ele recoloca a comunicagao no centro de um problema estético. O seu ponto de partida
é a analitica do sublime de Kant, mais precisamente o conhecido paragrafo 40 da Critica da Faculdade do
Juizo, intitulado “Do gosto como um tipo de sensus comunis” (KANT, 1991, p. 213-218), no qual o filésofo
alemao afirma que o gosto é a faculdade de julgamento a priori daquilo que atinge os sentidos e que
procede de uma representa¢do universalmente comunicavel sem a media¢dao de conceitos. Ou seja, uma
comunicagao nao conceitual ou imediata é incompativel com uma nogao de comunicagao como transmissao
e controle de informagdes. Ao observar os discursos e produgdes artisticos que exaltam a interag¢ao, Lyotard
questiona o lugar da passibilidade da comunicagdo com a obra de arte (LYOTARD, 1991, p. 110 e ss.). Essa
dimensao anterior a qualquer controle e intencionalidade é o que caracterizaria a abertura necessdria
para a experiéncia comunicacional. Portanto, Lyotard executa um duplo gesto: de um lado, ele aponta
para aquilo que se retrai nas abordagens processuais da comunicagao, como a presenca de uma auséncia;
e, por outro lado, ele recupera com Kant uma dimensdo ignorada: o aspecto sacramental do conceito de
comunicagao e da experiéncia comunicacional podem encontrar abrigo na estética, a partir da concepgao
de uma comunicacao sem a mediac¢ao de conceitos.

O que se busca com esse emaranhado de referéncias é apresentar sumariamente certa inquietude
tedrica em torno de trés dimensdes que correspondem a triade conceitual de uma teoria negativa da
comunicagao: o conceito de comunidade (dimensao existencial/ontoldgica), o conceito de medium (dimensdo
estética) e o conceito de comunicag¢do (dimensdo ética). Respectivamente, essas dimensdes encontram-se
tematizadas em autores como Heidegger, Nancy e Esposito [comunidade]; Dieter Mersch (2002a, 2002b,
2004, 2010) [medium]; Kierkegaard, Jaspers e Levinas [comunicagdo]. Devido as limita¢des do formato
deste texto, essas trés esferas, que constituem um extenso programa de pesquisa, sao elencadas apenas
de uma maneira ilustrativa.

O texto agora se divide em dois topicos. Primeiramente deve-se justificar o uso do adjetivo negativo
para a reflexdo do conceito de comunicagao. Em seguida, com o intuito de verticalizar o argumento, é
realizado um estudo sobre um dos autores-chave para a tese proposta: o escritor francés Georges Bataille.

Excommunicatio communicationis. Uma introdu¢do a uma teoria negativa da comunica¢ao

Mauricio Liesen
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Mais que uma qualidade definida por uma adjetiva¢ao relacionada a algo ruim, o negativo sugere uma
postura metodoldgica em consonancia a certo movimento do pensamento ocidental que se ocupa com a
abordagem de categorias precadrias de indeterminagao. Antes de mais nada, o negativo adjetiva formas
de experiéncias cotidianas. Portanto, possui tanto um sentido factual (fragilidade, violéncia, repressao,
finitude, vulnerabilidade, falibilidade, imperfeicdo, necessidade, ameac¢a, mortalidade, caréncia etc) quanto
de julgamento prdtico do que é negativo (culpa moral, limites de a¢ao, conflitos de interesse etc.) que sdo
experienciados e reconhecidos coletivamente como negativos®. Tomados como conceitos, o negativo, a negagao
e a negatividade assumem diferentes acep¢des a partir dos mais variados campos do saber em que exercem
um papel fundamental, como, por exemplo, na légica, na sintaxe, na ontologia, na ética e na estética®.

De maneira geral, negativo é o contrario do positivo e do afirmativo. Na gramatica, a negag¢do é vista
como um constituinte facultativo, ou seja, como um possivel complemento numa oragao base que se
distribui por vdrios grupos de palavras, sejam pronomes, numerais, artigos indefinidos ou advérbios. Na
l6gica, a negagdo assume pelo menos quatro formas bdsicas: a) como ato de julgamento negativo, ou seja,
como negacao de uma afirmagdo, sentenca ou declaragdo; b) como negagdo Iégica (o contraditério) ela
forma uma declaracdo (p) com a ajuda do prefixo ndo, ou seja, o ndo p (- p); ) como codpula negativa, cuja
palavra ndo é usada para negar uma palavra conceito (P) que, expressa na forma de sentenca, temos: x
ndo é P (x €' P); d) como conceito negativo, isto é, como conceitos em que aparecem na forma ndo-P, por
exemplo, ndo-verde (BONSIEPEN, 1984, p. 666-667).

Como ressalta Rentsch (2000, p. 9), em sua dimensdo ontolégica os fendmenos de negatividade
surgem como rejeicdo, nulidade (o nada) e morte. Como meio ontolégico de conhecimento, o negativo e a
negagao sao tematizados desde os primordios da filosofia. Por exemplo, na obra de Parménides de Eleia
e a sua instauragdo da metafisica a partir da sua distin¢do entre o ser e 0 nao ser’. Ou ainda com o sofista
Gorgias de Leontinos, que em sua obra principal, Sobre o ndo-ser ou sobre a natureza, ja havia conduzido a
negatividade ao seu limite ao afirmar que nada existe, pois nada pode ser de fato conhecido®. Essa oposigao
entre Parménides e Gorgias perdurou na longa querela entre filosofos e sofistas: enquanto esses ultimos

> Para a abordagem desses aspectos sob o ponto de vista de uma filosofia social e antropoldgica, cf. RENTS-
CH, 2000.

6 Para um abrangente resumo teérico-filoséfico dos termos, cf. RITTER&GRUNDER, 1984, pp. 666-692.
Sobre as relagdes entre teologia e negatividade, cf. THEUNISSEN, 1991. Para uma abordagem dos aspectos
epistemoldgicos, antropoldgicos e filoséficos do conceito de negatividade, cf. RENTSCH, 2000; WEINRICH,
1975. Para as suas implicagoes estéticas, cf. BOHRER, 2002. Para a relagdo entre linguagem e negatividade,
a partir das obras de Hegel e Heidegger, cf. AGAMBEN, 2006. Para a discussao do conceito de negatividade
em Hegel, cf. HEGEL, 2012a, 2012b; HEIDEGGER, 2009; NANCY, 2002; OTTMANN, 1981, SAFATLE, 2008.
Para os desdobramentos dos conceitos na filosofia contemporanea, cf. HETZEL, 2009.

7 Parménides contrapds um ser idéntico, eterno e imutdvel a um ndo ser — aos modos de uma ordem ame-
acada pelo caos iminente. Por isso, o negativo foi combatido pelos fildsofos da Grécia antiga e langado ao
mundo das meras aparéncias.

& Ao contrario de Parménides, Gdrgias dizia que “ndo ha nada”, portanto, nada de absoluto. Na aurora do
pensamento ocidental, Gérgias jd havia refletido sobre a impossibilidade de pensar a perfeicdo sem a falta,
a eternidade sem o tempo, a identidade sem a diferen¢a e o mesmo sem o outro. Cf. GORGIAS, 1993. 33
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acentuaram que toda plena identidade do ser positivo é impedido por um tornar-se negativo, os filésofos por
sua vez buscaram despontencializar o negativo, situando-o como mera troca de sinal. “Em certa medida, a
filosofia ocidental se constitui como projeto de um recalque do negativo — no qual o negativo ganha acima
de tudo o seu contorno conceitual e acompanha a filosofia através da histéria como um espinho cravado na
prépria pele” (HETZEL, 2009, p. 7). O ndo ser como a impossibilidade de pensamento se opde a identificagao
entre o ser e o conhecimento, a qual — passando por Platao e Aristoteles até a filosofia medieval® — era a
grande bandeira da filosofia que se colocava a servi¢o de uma verdade metafisica e eterna.

Mas foi apenas com o filésofo alemao Georg Wilhelm Friedrich Hegel que a negatividade surge como
categoria filoséfica. De modo geral, o conceito de negatividade em seu sistema filoséfico assinala o
movimento de formagdo da consciéncia-de-si ou autoconsciéncia [Selbstbewusstsein]. A negatividade é uma
relagao negativa instaurada entre o si mesmo e o outro. O desafio do reconhecimento do outro como outro
em seu recolhimento absoluto foi um dos grandes debates filoséficos do dltimo século. Mas foi somente
com Hegel, com a sua reflexdo sobre a negatividade como processo de constituicao da subjetividade?®, que
a consciéncia foi concebida a partir de uma autoconsciéncia que se dissocia de um outro e que é dividida
em si mesma.

E na separacdo que se da a experiéncia da autoconsciéncia. Por sua vez, a consciéncia-de-si é concebida
como a consciéncia de separa¢ao. Como explica Nancy (2002, p. 4), “é porque o mundo se sujeita como um
mundo de separa¢ao que sua experiéncia assume a forma do ‘si’. Esta forma é aquela de uma relagdo e um
movimento. ‘Si’ quer dizer ‘relacionando-se a si mesmo”: é uma relagdo cujos termos ndo sao dados”. Em
outras palavras, pode-se dizer que a consciéncia-de-si exprime o desdobrar do si mesmo até a outridade —o
ser-outro [Anderssein] — e o redobrar da consciéncia para si que, como sintese, consegue tornar-se outro em
si mesmo.

O desejo é o motor deste movimento da consciéncia que tem como resultado a formagao da consciéncia-
de-si. O desejo, como negatividade, é uma falta. Entretanto, como argumenta Safatle (2008, p. 110 ss.),
Hegel ndo trata da falta como mera privagao ou caréncia; nem mesmo de um modo de ser da consciéncia,
inaugurado pelo pensamento platénico, no qual a falta marca algo que simultaneamente estd em mim,
mas que nao possuo, ou seja, a falta como transcendéncia do ser. O desejo é manifestagao da infinitude.

Por sua vez, a satisfagdao do desejo busca reduzir o outro a mera categoria de repositorio do desejo do
Eu. Mas quando duas consciéncias encontram-se nesta relagao, ha um conflito por reconhecimento. Hegel
ilustrou esta tensao constitutiva da autoconsciéncia com a famosa dialética do senhor e do servo, exposta
detalhadamente na quarta parte da sua Fenomenologia do Espirito, intitulada Independéncia e dependéncia da
consciéncia-de-si; dominagdo e serviddo (HEGEL, 2012b, p. 104 ss.).

Como explica Henrique de Lima Vaz (1981), a dialética do senhor e do servo pode ser compreendida
como uma parabola. De um lado, ela ilustra a unilateralidade do reconhecimento, na qual o senhor recusa
apreender o servo como outra consciéncia-de-si, mas por outro lado, a parabola mostra como o servo
consegue, através da supera¢ao do desejo — superac¢ao da satisfagao imediata — pelo trabalho, tornar-se

% Para um estudo sobre o conceito de negativo na Antiguidade Cldssica e na Escoldstica, cf. HUBENER, 1977.

10 Como observa Bohrer (2002, p. 162), Hegel define j& no prefdcio da Fenomenologia do Espirito a subjeti-
vidade como negatividade, ou seja, sob em determinagao relacional e ndo numa identificagao substancial.
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senhor do senhor, jd que este encontra-se alienado da a¢ao direta sobre o mundo que estd, agora, mediada
pelo servo: ou seja, “a consciéncia servil passa a ser a verdade da consciéncia independente” (VAZ, 1981,
p. 21). Esse tipo de movimento ndo pode ser tomado como relagdo concreta, entre duas pessoas, mas
como alegoria da luta pelo reconhecimento reciproco, cujo resultado vai em dire¢ao a um indefinivel e que
caracterizaria a intersubjetividade como cisao.

O ponto central aqui nao é discorrer sobre essa relagao dialética, que adquiriu diversas interpretagoes
— passando por Karl Marx e toda tradigao marxista do ultimo século, até a psicandlise e a filosofia social. O
que interessa, deve-se insistir, € o papel da negatividade nesta relagdo intersubjetiva definida por Hegel. Por
esse motivo, deve-se atentar ainda para alguns momentos da dialética do reconhecimento. Num primeiro
estdgio, ha uma mera proje¢ao da autoconsciéncia no outro: ha apenas distancia e diferen¢a absoluta na
desigualdade entre as consciéncias. Num sequndo momento, ocorre a nega¢ao da outra consciéncia, uma
supressao que guarda no si-mesmo o que é suprimido. Ou seja, a partir de uma dupla nega¢do ocorre uma
positivacdo que constitui a autoconsciéncia. E a relacdo para si a partir da negacdo do ser-outro: “em Hegel,
a ontogénese do sujeito é o reconhecimento de uma anterioridade ontoldgica do conflito que se manifesta
nesta ligagdo necessdria entre subjetividade e negatividade” (SAFATLE, 2008, p. 105). Portanto, a negagao
da negagao marca um movimento dialético e também o retorno deste movimento, caracterizado por uma
suspensao ou sublimagao [Aufheben]*.

O pioneirismo de Hegel esta em postular a reflexao sobre um negativo que por si préprio repousa
sobre si mesmo positivamente. Assim, o poder da negatividade assume a forma de uma inquietude que
ao ser tranquilizada (apreendida, absorvida pelo si mesmo — que se transforma), gera novas inquietagdes.
Como conceito Iégico-formal, o conceito de negatividade hegeliano tem duas dimensdes fundamentais:
“de um lado ele caracteriza o movimento de reflexdo do sujeito até o seu préprio outro. Por outro lado,
ele caracteriza o déficit recorrente na estrutura dos conceitos do ser [Seins-Begriffen], como consciéncia
[Bewusstsein] e autoconsciéncia [Selbstbewusstsein]” (BOHRER, 2002, p. 163). Tal movimento légico busca
apreender (agregar ao si-mesmo) até mesmo aquilo que se encontra fora da I6gica — marcas da dimensdo
da totalidade do projeto hegeliano.

Entretanto, varios fildsofos e tedricos retomaram o pensamento negativo de Hegel na tentativa de
exibir fendmenos para além da racionalidade, que escapam a discursividade ou mesmo a impossibilidade de
apreensao deste outro — como na obra de Emmanuel Levinas (1988b, 1998, 2008). Mas as sementes para
transformar a negatividade num supraconceito capaz de articular vdrios modos do negativo*? jd haviam sido
langadas pelo jovem Hegel quando, nos seus textos produzidos durante as disciplinas ministradas entre
os anos de 1805 e 1806 em Jena sobre Filosofia Natural e Filosofia do Espirito, ele escreveu poeticamente
sobre a noite como uma certeza imediata que nos abala. Nas palavras do fil6sofo:

1 "0 que se suspende ndo se transforma no nada. O nada é o imediato; algo em suspensdo é, ao contrdrio,
um mediato, é o ndo ente, mas como resultado que é proveniente do ser; o suspendido tem, portanto, ainda
em si a determina¢do daquele que ele se origina. A suspensao tem na linguagem um duplo sentido que
tanto significa reter, conservar, quanto, ao mesmo tempo, interromper, dar um fim. O préprio conservar ja
encerra o negativo em si ao retirar algo da sua imediaticidade e, com isso, de um ser aberto a efeitos exter-
nos. Logo, o que esta suspenso [das Aufgehobene] é simultaneamente algo conservado [ein Aufbewahrtes] que
apenas perdeu sua imediaticidade, mas que, por isso, ndo esta destruido” (HEGEL, 2012b, p. 78).

12 Por exemplo, a alteridade, o recolhimento, a distancia e a assimetria (no campo interpessoal); ou ainda
0 acontecimento, a inefabilidade, o sublime, a presenca, o excesso, a epifania (no campo mistico-estético). 35
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O ser humano é esta noite, este nada vazio que contém tudo na simplicidade dela - uma
abundancia de representa¢des, de imagens infinitamente variadas e que nenhuma lhe
ocorre de maneira exata -, ou ndo estdo como que presentes. [...] N6s encaramos esta noite
quando olhamos o ser humano nos olhos — Noite adentro, que se torna terrivel, aqui somos
tomados pela noite do mundo (HEGEL, 1987, p. 172).

Esta noite representa ainda uma critica do jovem Hegel ao pensamento esclarecido. Critica que substitui
a concepgao de um encontro de todos os seres humanos numa razao global e condicionante por uma
auséncia de qualquer pressuposicdo, ou seja, pela negatividade. “Todas as pessoas juntas sdo, a partir
deste cendrio, apenas a auséncia de comunalidades, a ‘noite’, que se abre para mim no olhar do outro.
N&o é a reconciliagdo for¢ada que esta no centro da ética esbogada [em Hegel], mas uma notdvel divisao
positiva” (HETZEL, 2009, p. 9). Hd um movimento reconciliador na prépria divisdo. O reconhecimento do
outro a partir da rejeigcao de suas propriedades e da aceitagao do seu profundo recolhimento é devedor do
pensamento hegeliano.

Essa negatividade conduz a negatividade mais radical — a nao experiéncia, ou seja, a morte — que mais
tarde vai remodelar o pensamento filoséfico com a filosofia da existéncia. Mas € com o escritor e filésofo francés
Georges Bataille que a negatividade radical vai assumir um papel definitivo para o conceito de comunicagao.

Georges Bataille problematizou o conceito de comunica¢ao de tal forma que sua obra se comporta como
uma dobradica tedrica para esta palavra: sintese de um movimento iniciado com Hegel que j3 ensaiava o
desejo de comunicar como a nova fundamentag¢do do ser'? e, ao mesmo tempo, ponto de referéncia para
qualquer reflexao posterior sobre a comunicagao, o estar-junto e a comunidade’. Com a sua obra, Georges
Bataille inaugurou uma ontologia da comunicagdo como “uma ontologia do ser-deslocado — do ser-fora
[DrauBen-Sein]” (HORL, 2005).

O conceito de comunicagdao de Bataille carrega a tensao das semelhancgas e diferen¢as do conceito de

. Para o escritor francés, a imagem de uma comunhdo plena pode ser apreendida como uma fusao.
A comunicag¢ao, por seu turno, é uma experiéncia ou sentimento de continuidade — o éxtase — capaz de
desestabilizar o sujeito isolado, de superar o individuo, a partir da supera¢ao — ou fusao — do par sujeito-
objeto: “Nado hd mais sujeito-objeto, mas ‘brecha escancarada’ entre um e outro e, na brecha, o sujeito,
0 objeto sdo dissolvidos, ha passagem, comunicagdo, mas nao de um a outro: um e outro perderam a
existéncia distinta” (BATAILLE, 1992, p. 66). Tal experiéncia de revelacdo da insuficiéncia subjetiva é a
que mais se aproxima da ndo experiéncia da morte, j3 que ela se opde contra a descontinuidade — ou
autossuficiéncia — do ser humano, relevando-a como uma grande mentira: “os seres descontinuos que sao
os homens se esforcam para continuar na descontinuidade. Mas a morte, pelo menos a contemplagao da
morte, entrega-os a experiéncia da continuidade” (BATAILLE, 1987, p. 78). O sentimento de continuidade

3 Movimento que foi posteriormente retomado por Nietzsche, Feuerbach, Marx e Kierkegaard e, no século
seguinte, por Heidegger e Jaspers. Cf. GAMM, 2000, p. 83 e ss.

14 Seja para o humanismo do outro homem de Emmanuel Levinas (1988a), para a experiéncia-limite de
Maurice Blanchot (1988, 2007) ou para a comunidade inoperante de Nancy (NANCY, 1991). 36




LIBERO ANO XXII - N° 43 JAN. / JUN. 2019

— de éxtase — s6 pode acontecer em momentos especificos de comunicagao. A supera¢ao do isolamento
— 0 desejo de continuidade — é regulada, portanto, por uma “lei” de comunica¢do. Na obra batailleana, a
comunicagdo é refletida numa variedade de experiéncias derivadas ou exemplares (seja erética, mistica ou
interior), que carregam consigo uma experiéncia radical de aparente fusao.

Entretanto, ndo se deve esquecer do aspecto tragico desse conceito fusional de comunicagdo. A leitura
que este trabalho propde é a de que o conceito de comunicagao como fusao ressalta uma dimensao trdgica
de impossibilidade. A comunicagao é uma promessa de fusdo precdria que nos retira da descontinuidade por
um curto momento para, logo em seguida, langar-nos de volta a descontinuidade. A fusao seria apenas uma
ilusdo, mas ao mesmo tempo a exposi¢ao da comunicagao: da possibilidade de sair de si e de ser atravessado
pela exterioridade. Impossibilidade de ser o outro, mas exibi¢ao da transformag¢ao do mim pelo — e no —outro.

Para que esse posicionamento tedrico seja exemplificado, deve se tomar a comunica¢ao figurada
como erotismo, como descrita no livro homdnimo publicado em 1957. O erotismo é uma forma em que a
experiéncia comunicacional se mostra, jd que “toda a concretizagdo erética tem por principio a destrui¢ao
de uma estrutura do ser fechado” (BATAILLE, 1987, p. 17). Para o filésofo, o “sentido Gltimo do erotismo é a
fusdo” (ibid., p. 121). Tal desejo por fusao foi expresso em trés dimensdes da experiéncia erética: no erotismo
dos corpos, no erotismo dos coragoes e no erotismo sagrado. No primeiro, a superagao da descontinuidade
se da através da pletora sexual que promove a continuidade dos corpos e a perdi¢ao dos seres no gozo
— a “pequena morte”. A atividade sexual é concebida como uma fissura, na qual “os dois seres estdo ao
mesmo tempo abertos a continuidade. Mas nada subsiste disso nas consciéncias vagas: depois da crise,
a descontinuidade de cada um dos dois seres estd intacta. Trata-se, ao mesmo tempo, da mais intensa
e insignificante crise” (ibid., p.96). No seqgundo, a paixao “prolonga no campo da simpatia moral a fusdao
dos corpos entre si” (ibid., p.18). Mas esse prolongamento também implica uma tragédia: a procura de
uma impossivel continuidade duradoura. Por sua vez, a experiéncia mistica do erotismo sagrado introduz
a continuidade por outros meios que nao o erotismo dos corpos e dos coragoes: uma possibilidade de
continuidade com o mundo através das coisas, das paisagens, da poesia. Contudo a promessa de fusao
plena é sempre iluséria. Por outro lado, mesmo precaria, o desejo e a breve experiéncia fusional e o seu
retorno trdgico a descontinuidade expde a comunicagao como o0 movimento negativo de exibi¢ao dos limites
da subjetividade a partir de uma exterioridade que supera infinitamente o eu: “Para além da sua imagem,
de seu projeto, a fusao precdria que reserva a sobrevivéncia do egoismo individual pode, por seu lado,
entrar na realidade” (ibid., p. 16).

O conceito batailleano de fusao nao constitui uma uniao ou eliminacao do eu no outro e vice-versa, mas
a exposicao dessa impossibilidade: a tragédia comunicacional. Tal posicionamento é defendido por Maurice
Blanchot e Jean-Luc Nancy, para quem “a fusdo batailleana ndo produz uma unido, ndo é uma fusdo, é
nada — mas esse nada em si é também, em sua ‘consumacgao’, uma comunhdo” (NANCY, 2007, p. 37).

E na recusa de um sujeito e de um objeto da experiéncia comunicacional que o conceito de comunicacao
elaborado por Bataille exibe a sua negatividade fundamental. Nesta supressao do par sujeito-objeto podem
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ser encontradas reverberagdes do idealismo especulativo de Hegel, no qual o objeto da consciéncia de
si é suprimido, seja como objeto ou como conceito’: quando se nega o outro, nega a si mesmo, e nessa
segunda negac¢ao se ultrapassa sem entretanto voltar ao estado da primeira nega¢dao. Como escreveu
Bataille n’O Erotismo: “o que a experiéncia mistica revela é a auséncia de objeto” (BATAILLE, 1987, p. 17).
E anteriormente, n’A Experiéncia Interior, ao discorrer sobre o extremo do possivel — uma experiéncia
intensa de comunicag¢ao: “Quando o extremo esta 13, os meios que servem para atingi-lo ndo estao mais 13"
(BATAILLE, 1992, p. 56). Essa negatividade é acentuada pelo recolhimento da prépria comunicag¢do: “O que
ndo pode aparecer é tanto o outro quanto a comunicagao” (NANCY, 1991, p. 24).

Para Bataille, experienciar a morte do outro é sofrer a experiéncia de nega¢ao da durag¢ao individual.
A finitude é essencial para a experiéncia comunicacional. A comunicagao como exposi¢ao a morte
revela o monstruoso, imperativo e vao dispéndio que é a vida em sua criagdo incessante para a morte.
Portanto, a comunica¢do implica uma inoperancia, uma supera¢ao de qualquer tentativa utilitarista ou
da sua constituicdo como uma obra social. E o erotismo, como uma forma negativa de comunicagao, é “a
experiéncia contraditéria da proibigao e da sua violagao: suspende a primeira sem a afastar completamente
e, por conseguinte, deixa de poder assumir o cardter de um regresso a natureza ou da reconstitui¢ao de
uma totalidade positiva” (BATAILLE, 1987, p. 19).

Tal movimento negativo realizado pela comunicagao, também denominado por Bataille de éxtase, é
capaz de desmascarar o individuo como mera abstra¢do. “O préprio éxtase é comunica¢do, a negagao do
ser isolado que, ao mesmo tempo em que desaparece naquela ruptura violenta, pretende exaltar-se ou
‘enriquecer-se’ com aquilo que quebra seu isolamento indo tao longe ao ponto de abrir-se para o ilimitado”
(BLANCHOT, 1988, p. 18).

Essa abertura é o sair-de-si. E a possibilidade de recepcdo do intransmissivel. No momento desta
experiéncia de éxtase, ndo ha mais porqués, sujeitos e predicados. Tal movimento constitui uma ontologia
do ser-em-comunica¢ao. Um ser atravessado por uma exterioridade. Uma comunica¢ao que desloca a teoria
da comunicagao para o coragao dos estudos de alteridade.

Comunicag¢do e a alteridade — que é sua condi¢do — podem ter apenas um papel e um status
instrumental, mas ndo ontoldgico, num pensamento que vé o sujeito como a identidade
negativa mas especular do objeto, ou seja, como uma exterioridade sem alteridade. O sujeito
ndo pode estar fora de si: isto é até mesmo o que por fim o define — que seu fora e todas
as suas “alienagdes” ou “estraneidades” deveriam terminar sendo suprimidas por ele e
negadas nele. Isto é completamente diferente com o ser da comunicagao. O ser-comunicante
(e ndo o sujeito-representante), ou se se quer correr o risco de dizé-lo, comunicagdo como o
predicamento do ser, como “transcendental”, é acima de tudo ser-fora-de-si (NANCY, 1991,
p. 25).

15 Por mais que Bataille, sob influéncia das interpreta¢des de Kojéve, tenha eleito o pensamento hegeliano
como contraponto ao seu atentado contra a totalizagao da filosofia, ndo sdo poucos os pontos de interse¢ao
entre esses dois filésofos. Tal proximidade foi objeto de alguns estudos mais recentes, cf. p.ex. “Uma estética
negativa”, de Georges Didi-Huberman, In: DIDI-HUBERMAN, 2010, pp. 223-238; Cf. ainda “Razdo e Eros: A
ideia de G. Bataille de superagdo de limites”, de Gerhard Gamm, cf: GAMM, 2000, pp. 83-102. 38
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A experiéncia-limite do ser-fora-de-si é a marca da exterioridade da qual depende a comunicagao, da
impossibilidade de constituicao de uma intencionalidade do movimento comunicacional. Ndo ha um eu e
um nao eu, um emissor e um receptor, mas uma abertura cuja angustia paira entre a tangibilidade e a
inefabilidade. De acordo com a leitura desta experiéncia-limite por Maurice Blanchot (1988, p. 22) , “as vezes
—e ao mesmo tempo — a experiéncia (“ir até o limite”) s6 pode ser como tal se ela permanece comunicavel e
ela s6 é comunicdvel porque, em sua esséncia, ela € uma abertura ao exterior e uma abertura a outros, um
movimento que provoca uma dissimetria violenta entre mim mesmo e o outro: a fissura e a comunica¢do”.
Sao dois movimentos que se pressupdem e mutualmente se destroem.

O movimento comunicacional ex-pde a existéncia [Dasein] como ser-com [Mitsein]. Ele é anterior a
qualquer dotacao de sentido. A dimensdo existencial da comunica¢do revelada ao ser-para-a-morte é
anterior a qualquer sistema signico ou de itera¢ao de significados — mesmo que a sua promessa seja
mantida através dos sistemas de expressao — sejam eles linguisticos, pictéricos, numéricos ou sonoros.

A promessa da comunicacdo é a abertura a exterioridade infinita do outro. E a possibilidade do impossivel:
é a quebra do isolamento, é o acolhimento da insuficiéncia do ser isolado, é a libertagdo momentanea dos
dominios discursivos: uma promessa de apreensao do indizivel.

A partir de Georges Bataille alcanga-se a uma comunicagdo como contesta¢do (co-testemunho). Uma
comunicagao que atesta o estado de passibilidade radical do ser humano a uma lingua, a uma origem, a
uma condicdo na qual se encontra arremessado. E desterro, desamparo, excomunh&o: ex-comunicacdo. Por
outro lado, ela contesta os limites desses proprios ja-dados. Ela é movimento para fora. E um fazer da rua
a sua morada. Ex-traneus: es-trangeiro: ex-comunica¢do. Tal movimento possui fortes implicagdes ético-
estéticas. O proprio Bataille ja havia percebido isso, ao escrever hd mais de sessenta anos que “a existéncia
é comunicacgao (...) e toda representacdo da vida, do ser, e geralmente ‘de qualquer coisa’, deve ser revista
a partir dai” (BATAILLE, 1992, p. 104)?.
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